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KADIN VE BiR KIMLIK OLARAK ARACSALLASAN ISLAM:

ALMANYA’DA KARSILASTIRMALI BiR INCELEME

Nezahat Altuntas*

(074
Bu calismanin amaci, Almanya’da yasayan iki farkli kadin grubunu, Tirkiye’den gog
etmis kadmnlar ile sonradan Miisliiman olmus Batili kadinlar1 karsilastirilmali olarak
inceleyerek, Miisliman kimliginin olusumu ve bu kimligin ne gibi islevleri yerine getirdigini
kadin perspektifinden incelemektir. Calisma, Almanya’da gergeklestirilen bir alan
arastirmasima dayanmaktadir. Arastirmaya gore, Islam her iki kadm grubu icin elestirdikleri
sosyal ortamda yeni-alternatif bir kimlik ve yasam Onerisi olarak kesfedilmekte ve yeniden
konumlandirilmaktadir. S6z konusu siiregte, siibjektif bir anlam yiiklenerek kendilerine ait
yapilan Islam, kadinlar igin yeniden varlik bulmanin, goriiniir olmanin 6nemli bir arac1 olarak
yiikselmektedir. Islam kimligi ile kadimlar kendileri igin alternatif-yeni bir feminite anlayis
ongormekte, kendilerini ve feminenliklerini farkli yoldan tanimlama firsati yakalamaktadir.
Boylece kadinlar kendilerini baska bir perspektiften géorme firsat1 yakalamakta ve alternatif
bir yasam sekli kesfetmektedir. Arastirmanin en 6nemli bulgusu, Tiirkiyeli gogmen kadinlarin
Miisliiman kimligini, gelenekselden moderne gegiste aragsallastirirken; sonradan Miisliiman
olmus batili kadinlarin tam tersi bir siiregle Islam’it modernden geleneksele dogru

hareketlenmede aragsallastirmasidir.

Anahtar Kelimeler: Gog, din degistirme, kadin, Islam, kimlik
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ABSTRACT

The aim of this study is that examines the construction of Muslim identity and the
functions of this identity from perspective of women who is Western female converts
becoming Muslim and Turkish immigrant women. This study is based on a field research
which conducted in Germany. According to the study, Islam is discovered as an alternative
identity and suggestion of life by both of woman groups who criticize their social
environment. Women refer a subjective mean to the Islam and make it their own. Thus, Islam
rises as an important instrument of alternative lifestyle and being visible for women. By
Muslim identity, women propose an alternative understanding of their feminity and describe
themselves another way. In this way, both of woman groups catch an opportunity to see
themselves another perspective. The most important result of this study is while Turkish
immigrant women use the Islamic identity from the traditional to the modern, converted

women use the Islamic identity from the modern to the traditional.

Keywords: Migration, conversion, woman, [slam, identity.
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GIRIS

Kiiresellesmenin sonuglarinin etkin bir sekilde hissedildigi ve modernitenin temel
unsurlarinin yogun bir sekilde tartisildigi ve giliniimiiz toplumlarinda, yeni kimlik arayislari
dikkat g¢ekmektedir. Koklii bir paradigma degisiminin yasandigi giinlimiizde olgularin,
olaylarin iizerinde durdugu zemin ve bu zemine yiiklenen anlam degismektedir. S6z konusu
degisim siirecine, kiiresel diizeyde yasanan go¢ ve iletisim-etkilesim kaynaklar1 da
eklendiginde, belirtilen zemin iizerinde duran bir¢ok seyin, o6zellikle kimliklerin yeniden
konumlanmasi1 ve tanimlanmasi ihtiyaci dikkat ¢cekmektedir. Kimligin degisen kosullarda
yeniden konumlanmasi dnemlidir. Clinkii giinliik yasam ve bu yasamda yer alan degerler,
temel alinan kimlik/ler iizerinde sekillenir. Giinlimiiziin degisen-doniisen kosullart i¢cinde din
de bir kimlik olarak s6z konusu silirecte yeniden konumlanmakta ve kisinin kendini

farklilastirarak yeni bir kimlik inga etmesine katkida bulunmaktadir.

Bu c¢alismanin amaci, Almanya’da yasayan iki farkli kadin grubunu, Tirkiye’den
goc¢ etmis kadinlar ile sonradan Miisliiman olmus Batili kadinlart karsilastirilmali olarak
inceleyerek, Miisliman kimliginin olusumu ve bu kimligin ne gibi islevleri yerine getirdigini
kadin perspektifinden incelemektir. Almanya’da yasayan, kiiresel gelismelere ve etkilesimlere
son derece acik soz konusu kadimnlarin giinlimiiz kosullarinda Miisliiman kimligini nasil
aragsallastirdigr incelenmektedir. Arastirmanin en Onemli bulgusu, Tirkiyeli gé¢cmen
kadinlarin Miisliiman kimligini, gelenekselden moderne gegiste aragsallastirirken; sonradan
Miisliiman olmus batili kadinlarin tam tersi bir siiregle Islam’t modernden geleneksele dogru

hareketlenmede aragsallagtirmasidir.
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I-KULLANILAN METODOLOJi VE ORNEKLEM

Bu calisma, 2007 yilinda Almanya’nin Augsburg kentinde gergeklestirilen bir alan
arastirmasina dayanmaktadir. Arastirma yar1 yapilandirilmis bir formun kullanildig:

derinlemesine miilakatlar1 kapsamaktadir.
Aragtirmaya katilan kadinlarin genel 6zellikleri soyle ifade edilebilir:

Miisliiman olmus batih kadinlar: 8§ Alman, 1 Bulgar, 1 Romanyali, 1 Amerikali, 1
Hollandali olmak {izere toplam 12 kadinla goriisme yapilmistir. Yas ortalamasi 31°dir.
Kadinlardan 3’ii hemsirelik okulunu bitirmis, 3’1 iiniversite 6grencisi, 6’s1 ise lise mezunudur.
Kadinlarin 4’1, ¢ocugu oldugu i¢in ¢aligmamakta, 6grenci olan 3 kadindan ikisi tam zamanlh
olmayan islerde ¢alismaktadir. Ortalama olarak kadin basina 1 ¢ocuk diismektedir. Kadinlarin
daha onceki dinleri sdyledir: 6’s1 Evangelik (Protestan), 3’1 Katolik, 2’si Ortodox, 1’1 de
Luteryan’dir (ABD Wisconsin grubu). Ortalama evlilik stiresi 8,5 yildir. Evli kadinlarin
hepsinin esi Miisliman’dir. Kadinlar genelde evlendikten sonra, 1 ile 4 yi1l i¢inde Miisliiman
olmuglardir. Aragtirmaya katilan kadinlardan 3’i (Rania, Rukayya ve Siimeyye) basortiisii
takmaktadir. S6z konusu ii¢ kadin da Alman’dir. Esleri sirasiyla Cezayirli, Misirh ve
Tirkiyelidir. Evlenmeden 6nce Miisliiman olan {i¢ kadin bulunmaktadir. Bu kadinlarin da
arkadas cevresinin biiylik 6l¢iide Miisliimanlardan 6zellikle Tiirkiyeli gogmenlerden olustugu

gozlenmektedir.

Tiirkiyeli gocmen kadinlar: Arastirmaya katilan Tirkiye’li go¢men kadinlarin yas

ortalamas1 27’dir. Kadinlarin egitim durumu: 4 {niversite O0grencisi, 2 Tiirkiye’de agik
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ogretim, 11 meslek lisesi, 1 Gimnasium?, 1 Real Schule, 1 agik lise, 3 Tiurkiye’de lise terk, 1
Tiirkiye’de Imam Hatip Lisesi mezunudur. Kadinlarin is-meslek durumlari: 10 evhanim, 1
Ogretmen, 1 avukat yardimcisi, 4 kadin bazi giinler temizlik islerine gitmekte, 3 kadin kendi
aile isinde, 2 kadin Tiirklere ait bir magazada calismaktadir,1 kadin ise dgrencidir. Ortalama
olarak kadin basma 2 ¢ocuk diismektedir. Almanya’ya gelme donemi ise sOyle ifade
edilmistir: 8 kadin dogma biiylime Almanyali, 7 kadin kiiciik yasta Almanya’ya gelmis, 8
kadin ise evlenerek Almanya’ya gelmistir. Arastirmaya katilan kadinlar agirlikli olarak Bati

Anadolu ve Orta Anadolu kokenlidir.

II-TURKIYELi GOCMEN KADINLAR

1-ULUSLAR ARASI GOC SURECINDE TURKIYELI GOCMEN KADINLAR

Tiirk isgiiciiniin dis iilkelere yonelmesi Ikinci Diinya Savasi sonrasi yillara kadar
gitmektedir. Savasi izleyen yillarda, Avrupa’nin merkez iilkeleri, tahrip olmus ekonomilerini
cevre iilkelerin emek giicii ile diizenleme politikas1 izlemistir. Bu siirecte, Ingiltere ve Fransa
eski somiirgelerinden isgiicii saglarken, bdyle bir segenegi olmayan Almanya Italya, ispanya,
Yunanistan ve Tiirkiye’den isgiicii saglamistir. Tiirkiye ve Almanya devletleri arasinda yapilan
ikili anlagmalarla, isgiicli hareketleri yasal olarak diizenlenmis ve Tirkiyeli isciler “konuk
is¢i” (gastarbeiter) statiisii ile stajyer olarak Almanya’ya davet edilmistir (Abadan-Unat,

2007:3-5).

2 Almanya egitim sisteminde 6grenciler 4. siniftan sonra seviye tespit sinavina tabi tutularak ti¢ farkli boliime
yonlendirilmektedir. Gymnasium, basarili olanlarin devam ettii normal lisedir ve tiniversiteye giden siireci
kapsar. Real shule, bankaci, orta diizey memurluk gibi ara eleman yetistiren siiregtir. Beruf shule ise meslek
okuludur. Burada, terzi, tamirci, kuafor, doktor yardimciligi, avukat yardimciligi gibi meslekler 6grenilir.
Tiirkiyeli go¢cmenler, bu siiregte daha ¢ok meslek liselerinde yogunlagsmakta diger siireglerde oldukca
zorlanmaktadirlar. Bu nedenle Gymnasium ve Real Schule asamasina ulasabilen kadinlar ayrica belirtilmistir.
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Konuk is¢i olarak Onceleri sadece erkekler ¢agirilmis ancak 1966/67 ekonomik
bunalimindan sonra otomasyona ge¢memis endiistrilerde emege dayali isgiicline duyulan
thtiyacin artmasiyla kadinlar da isgiicii olarak s6z konusu goc¢ siirecine dahil olmustur
(Abadan-Unat, 2007:11). 1970 Baslarindaki ekonomik krize kadar, Tiirkiyeli gé¢men kadin
isciler diger gdcmen kadinlar gibi, Alman endiistrisinin plastik, tekstil, balik¢ilik, konserve,
kagit tiretimi gibi en zor kosullarda, ¢ekiciligi en diisiik islerde istihdam edilmislerdir
(Wilpert, 2007:165). Ancak s6z konusu kadin isgilerin sayilart sinirli sayida kalmistir.
Tirkiyeli gogmen kadinlar dig goc siirecine, Ozellikle 1973’den sonra, isci statiisii ile

dogrudan degil, biiyiik 6lciide aile birlesimleri yoluyla dahil olmustur.

Tiirkiye’den Almanya’ya giden isciler baslangicta bu gidigin gecici oldugunu
diisiinmiislerdi. Amaglar1 ¢alisip para biriktirerek bir an 6nce iilkelerine geri donmekti.
Almanlar da aym diislincede olduklar i¢in Tiirkiyeli is¢ileri konuk isci (gastarbeiter) olarak
isimlendirmislerdi. Ancak bir siire sonra artik bir geri doniisiin olmayacagi hem Tiirkiyeli
isciler hem de Alman yonetimi tarafindan anlagilmistir. Bu durumun en 6nemli sonuglarindan
birisi, Tiirkiyeli gogmenlerin Alman toplumunda sosyal, siyasal ve kiiltiirel hak taleplerinde
bulunmasi ve bu baglamda Tiirkiyeli gdgmenlerin Alman toplumunda kendi kimliklerini yeni
toplumsal ve kiiresel gelismeler ¢ercevesinde yeniden insa etmesi ve bu kimlik baglaminda
yeni bir sosyal etkilesim ortami yaratmasi olmustur. Tiirkiyeli gdgmenler arasinda, yeni
kimlik ingast1 anlaminda en Onemli hareketlenmenin kadinlar arasinda oldugu dikkati
cekmektedir. Birinci nesil gé¢men kadinda hakim olan geleneksel yapi, ikinci ve tigiincii
nesilde dinin (Islam) 6n plana ¢ikarilmas ile degismeye baslamistir. Ikinci nesil gdgmen
kadin, Islam dinini bir kimlik olarak yeniden kesfedip insa ederek, hem kadin olarak otonom-
ozerk bir fail olma hem de Alman toplumunda modern siireglere girisin bir araci olarak

islevsellestirmistir.
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Almanya’ya gelen ilk nesil kadin gé¢menler, biiyiik ol¢lide erkekler gibi Tiirkiye’nin
kirsal kesimini yansitmakta ve geleneksel bir yapi sergilemekteydi. Bu nedenle ilk nesil
gogmen kadinlar aile i¢inde ve Alman toplumuna yansiyan gorintiisii itibariyle, statii
anlaminda erkege gore alt-ikincil bir konumda bulunmaktaydi. Cilinkii geleneksel Tiirk aile
yapisi i¢inde kadin, ailenin pargasi olarak erkeklerin kontrolii ve yonlendiriciligi altinda
bulunmakta, kadin ile erkek arasinda ayrigsmis ve esitsiz bir iliski ag1 icinde yer almaktaydi.
Geleneksel yapr igindeki birinci nesil go¢cmen kadinin erkege bagimliligi, gogle gittigi bu
yabanci yerde artmis ve erkek, onun dis diinya ile etkilesiminde en 6nemli ara¢ olmustur.
Hatta go¢men kadin, geleneksel yapinin belirli bir olgunluga ulastiktan sonra 6zellikle erkek
cocuk sahibi olmasi durumunda kadma tanidigr cocuklart {izerinden aile i¢indeki otorite
iliskisinde gli¢ kazanma avantajin1 da kaybetmistir. Boylece birinci nesil gé¢men kadin,
geleneksel yapinin biitiin dezavantajlartyla varligini siirdiirdiigii bir sosyal ¢evrede, dilini ve
kurallarin1 bilmedigi bir {ilkede, kendine yeni ancak sinirli bir hayat kurmak zorunda

kalmustir.

Ik nesil gégmen kadinlarin yanlarinda getirdikleri kiiciik kizlar1 ya da geldikleri
tilkelerde dogurduklar1 kizlar1 da kendini bu geleneksel yapinin baskisi altinda bulmustur.

Cigdem Hanim bu durumu s6yle ifade etmektedir:

“Kiigiikken (Alman) arkadaglarim sinemaya giderdi ama ailem bana izin
vermezdi. Neden? diye sorardim, sebep din falan degildi. Onlarin din bilgisi hig

yoktu, tek kaygilart Ahmet, Mehmet ne derdi.”
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2-GOCMEN KADIN VE GELENEKSELDEN KACIS CABASI

Tirkiyeli ikinci nesil go¢men kadinlar, Almanya’da meslek lisesinin ¢esitli
boliimlerinde okuma imkani bulmuslardir. Bu durum, egitimsiz ilk nesil kadinlara gore
olumlu bir gelisme gibi goriinse de, aslinda Almanya’nin egitim sistemi i¢inde Tiirklerin
karsilastigi ciddi bir dezavantaji yansitmaktadir. Iyi diizeyde Almanca bilmedigi igin
tiniversiteye giden yolda ciddi sorunlarla karsilasan Tiirkiyeli gengler, meslek liselerinin
cesitli boliimleriyle yetinmek zorunda kalmislar ve avukat yardimciligi, eczaci yardimciligi,
doktor yardimciligi, rontgen teknisyeni, terzi, kuafor gibi islerde isttihdam edilmisler ya da
temizlik islerinde ¢alismislardir. Annelerine gore daha iyi bir egitim almis gibi goriinseler de
ikinci ve tgilincli nesil go¢cmen kadinlar, yasadiklart iilkenin (Almanya) kosullarinda
dezavantajli bir konumda olduklarinin bilincinde olmuslardir. Bu durum, etkisini oncelikle
ekonomik alanda gdstermistir. Cilinkii Alman ve gd¢men kadinlar arasinda is imkéanlari
konusunda ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin, gégmen kadinlarm issiz olma ihtimali
Alman kadinlara oranla iki kat daha fazlayken, el iscisi olma ihtimalleri dort kat daha fazladir
(Wilpert, 2007:161). Boylece gocmen kadinlarin egitim ve buna bagl olarak is firsatlari ile

Alman toplumuna eklemlenme sans1 oldukca sinirli kalmistr.

Diger taraftan Almanya’da pratikte hdkim olan “eternal othernes™ (Tietze, 2006:341)
anlayis1 nedeniyle de gocmen kadinlarin Alman toplumu ile biitiinlesme sans1 oldukga sinirh
kalmistir. Ingiltere ve Fransa, eski somiirgelerinden gelen ve isgiicii olarak kullandig
gogmenlere, vatandas olarak egitim, is ve esit haklardan yararlanma sozii vermisti. Ancak
Almanya’ya go¢ etmis Miisliimanlar, ne Alman vatandasiydilar ne de kendilerine esitlik sozii
verilmisti (Malik, 2005: 93). Bu nedenle, Almanya’daki gd¢gmenler sosyo-ekonomik diizeyleri
ne olursa olsun zihinlerde hep yabanci olarak kalacaklardi. Ciinkii bu yabanci is¢iler bir siire

calisip gidecekleri diisiiniilen misafir iscilerdi.
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Boylece ikinci nesil gdgmen kadin hem kendini i¢inde buldugu ve rahatsizlik duydugu
geleneksel yapiya, hem de dahil olmakta zorlandig1 Alman sosyal yapisina tam olarak entegre
olamamis ve kendini her iki yapidan da farklilastirma gere§i duymustur. Bu farklilastirmada
kullanilan en islevsel arag ise, hem kiiresel gelismelerin hem de geleneksel degerlerin 6nemli
bir unsuru olan din (islam) olmustur. ikinci nesil gd¢men kadin, Islam’1, Almanya’da kadin
olarak varlik bulmanin, gorlinlir olmanin ana unsuru haline getirmistir. Ciinkii “Tiirk”
“yabanc1” ya da “gb¢men” olarak herhangi etkinligi olmayan ve diisiik statiide bulunan
gogmen kadin, “Miisliiman” kimligi ile hem ailenin geleneksel yapisi i¢cinde erkege karsi, hem
de Alman sistemine kars1 bazi haklar ve ayricaliklar talep edebilmektedir. Bdylece ikinci nesil
gdemen kadn, Islam kimligi ile toplumsal goriiniirliik kazanmakta ve bu durum dzsaygisinin

korunmasina 6nemli 6l¢iide katkida bulunmaktadir.

Geleneksel yap1 icinde, anneleri gibi diisiik statiide ve ikincil konumda bulunan
ikinci nesil gégmen kadin zamanla bu durumdan rahatsizligini dile getirmeye ve s6z konusu
geleneksel yapiin baskici deger yargilarindan kurtulmaya ¢alismistir. Kadinlar oncelikle
geleneksel yapinin aciz, kendi kendini gerceklestiremeyen kadin imajina tepki
gdstermislerdir. Ornegin Yasemin Hanim, Alman vatandas: olma siirecinde kendisine sorulan
sorulardan bu anlamda oldukga rahatsiz oldugunu belitmektedir: “ Sinavda, ‘¢ocugunuzu tek
basiiza doktora gotiiriiyor musunuz?’ diye sordular. Ben tabi ki gotiliriiyorum! Burada

"’

(Almanya) her yeri biliyorum

Meryem Hanim ise, geleneksel kadin aktivitelerini sorgulamaktadir: “Tiirkiye’de el isi
yapan, siirekli komsu gezmelerine giden kadinlar gériiyorum. Bu zamani nasil buluyorlar
sasirtyorum.” Meryem Hanim’in diger bir sikdyeti de “Tiirk kiiltiirii” kavraminin geleneksel

degerlerle anilmasidir: “Almanya’da kiiltiir giinlerimizi iyi kutlayamiyoruz. Bizim sadece
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yemeklerimiz mi var? Neden Tiirkce sinema ve tiyatrolar, 6zellikle ¢ocuk tiyatrolar: gelmiyor

buraya?”

3-BiR KIMLIiK OLARAK iSLAM’IN INSASI

Nokel’in (2006:403) kendi arastirmasinda da kesfettigi gibi, Almanya’da yasayan
ikinci nesil gogmen kadinlarda bir Islamilesme siireci 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii
Islam, Tiirkiyeli gd¢gmen kadinlar i¢in ¢cok boyutlu bir islevler zincirini gerceklestirmektedir.
Islam gé¢men kadinin karsilastig1 sorunlar1 ¢dzmede nemli bir kaynak olarak birgok ydnden
yeniden kesfedilmektedir. Islam, &ncelikle giinliik hayatta yasanan her tiirlii kisisel sorun
(bosanma, esinin yagun c¢aligmasi nedeniyle zaman ayiramamasi, ¢ocuklarla ilgili sorunlar,
ekonomik sorunlar vb.) ve Almanlarin uyguladigi ayrimcilik karsisinda klasik islevini yerine
getirmekte ve kadmlarin psikolojik olarak sigindig1 bir liman saglamaktadir. Ornegin Cigdem
Hanim psikolojik sorunlar1 karsisinda islam’a yéneldigini belirtmektedir: “Esim gidince (esi
ile bosanma asamasindalar), ¢ocuklarla bosluga diistiik. Biz de dine yogunlastik... Ibadet
edince i¢ huzuru buluyorum...” Rahime Hanim ise: “Gergekten inanirsan ibadet insani

rahatlatiyor, huzur veriyor” demektedir.

Ugranilan ayrimcilik gégmen kadinlar i¢in 6nemli bir sorundur. Ayse K. Hanim bu

durumu soyle ifade etmektedir:

“Tiirkler fabrikalarda calisiyor, ama buradaki muameleyi hak etmiyorlar. Ben bir kez
calistim fabrikada. Bir giin, makine basina oturmam on dakika gecikti. Sefim beni ¢ok

koti asagiladi. O zaman ¢ok {iziilmiistiim. Tirkler bu muameleyi hak etmiyor.”
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Meryem Hanim ise, “Bizi de ¢ocuklarimizi da Almanca’y: iyi konusamiyoruz diye asagi
goriiyorlar” demektedir. Boylece gocmen kadin ugradigi ayrimciligin {istesinden bir dini
topluluga ait olarak gelmeye calismaktadir. Ciinkii cemaate aidiyet hissi insana gii¢
kazandirirken, Miisliman kimligi, 6teki karsisinda somut haklarin ileri siirilebilmesi imkani

vermektedir.

Ikinci nesil gogmen kadin i¢in “Miisliiman-kadin” kategorisi biz grubunu olusturan
onemli bir kaynak olarak ortaya cikmaktadir. ilk nesil gd¢men kadinlarda yansitilan,
geleneksel bir toplulugun tiyesi erkeklerin esleri olan ve bu geleneklerin baskisi altinda ezilen
kadin imaji yerine, Islam’in verdigi “genis haklara sahip” aktif kadin imaji dikkat
cekmektedir. Bu siirecte 6teki, hem “Miisliman olmayan” hem de “kadin olmayan” dir.
Boylece ikinci nesil gogmen kadin, Islam’m kadina verdigi haklar1 yalniz dissal 6tekine yani
“Miisliman olmayan”lara kars1 degil i¢sel otekine yani esine ve akrabalarina karsi da ifade

edebilmektedir.

Islam’1 asli kimlik unsuru olarak kabul eden ikinci nesil gogmen kadinin, dncelikle
Islam’da kadinin yeri ve sahip oldugu haklar1 grenme ve tekrar yorumlama konusunda &zel
bir ¢aba iginde oldugu goriilmektedir. Kadinlar dini kitaplar okuyarak ya da Islami cemaatlere
giderek bu konuyu anlamaya-6grenmeye calismakta bunun i¢in yogun bir ¢caba harcamaktadir.
Ornegin Yasemin Hanim’1n, “sizce Islam kadmn haklarini smirlandirir m1?” sorusuna cevabi
sOyle olmustur:

“Bilinmedigi i¢in boyle deniyor. islam kadinlara ¢ok hak vermistir. Kadin ¢ocugunu
emzirmek zorunda degil, calismak zorunda degil, ¢alisiyorsa parasini esine vermek
zorunda degildir. Islam’da kadm ikinci planda gibi gériiniir ama boyle degildir. Ben 6zel

meraktan okudum. Islam kadina daha cok deger verir.”
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Bahar Hanim:

“Islam’m kadin haklar1 konusundaki ileri noktasmi ben de bilmiyordum, okuyarak
ogrendim. Almanlara, kadin erkek esit degil farklidir deyince onlar yanlis anliyor.
Kadinin asagida erkegin yukarida ifade edildigini zannediyorlar ama bdyle degil.
Miisliiman erkekler de bilmiyor. Ornegin islam kadina deger verir, onu sadece cinsel bir
obje olarak gérmez. Ama Almanlar kadin1 cinsel bir obje olarak goriir. Annem kii¢iikken
bize Kur-an’da “cennet analarin ayagi altindadir” diye yazar derdi. Almanlarda bu

mantik yok.”

Islam’da kadma bu kadar deger verildigi halde, Miisliiman toplumlarda kadinlarin
icinde bulundugu kosullarin neden iyi olmadigi soruldugunda, biitiin kadinlar istinasiz bu
durumun Islam’dan degil geleneklerden kaynaklandigini ifade etmistir. Ayse K. Hanim bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Miisliiman toplumlardaki kisitlamalarin ¢ogu Arap o6rf ve

adetlerinden geliyor. Ancak cahil kisilere, bu kisitlamalar Islam’dan geliyor diye dgretilmis.”

Boylece ikinci nesil gogmen kadin, islam kimligi araciligiyla aile i¢inde ve toplumsal
alanda haklarini ilan etmekte ve kutsal bir deger atfedilen annelik roliinii kadin statiisiindeki
temel hareket noktasi olarak almaktadir. Cinsel boyutundan siyrilarak annelik semsiyesi-
korumasi altina giren go¢men kadin, bu roliinii gerceklestirmek icin genis bir alanda
serbestlik-0zgiirlilk kazanmaktadir. Ustelik bu serbest olma durumu din (islam) semsiyesi
altinda oldugundan mesruiyet kazanmasi zor olmamaktadir. Bdylece Islam gelenegin bir
unsuru olarak degil paradoksal olarak modern yagamda goriiniir olmanin-varolmanin bir araci

olarak islerlik kazanmaktadir.
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4-OTONOM FAIL OLMANIN ARACI OLARAK BASORTUSU

Ikinci nesil gd¢men kadin dncelikle basértiisii konusunu gelenekten ayirma ihtiyaci
hissetmektedir. Go¢men kadinlar, basortiisiinii ilk olarak annesinden gordiigii i¢cin ve gelenek
oldugunu disiindiigii icin taktigini belirtmektedir. Ancak giiniimiizde artik basortiisiinii
tesettiir olarak ifade etmekte ve gelenekten dolay1 degil, din nedeniyle basortiisii taktigini
belirterek boyle bir farklilastirma yapma geregi duymaktadir. Nagihan Hanim bu durumu
sOyle ifade etmektedir: “7-8 Yasinda ilkokula bagortiilii gittim. Annem kapaliydi, onda
goriiyordum basdrtiisiinii, galiba onu taklit ettim. Ancak simdi bunun 6ncelikle dinden dolay1
oldugunu biliyorum...” Yasemin Hanim: “Bagortiistinii gelenek diye takanlar var. Ben bilingli
[slam dini adma takiyorum” demektedir. Boylece kadmlar basortiisiinii geleneksel bir
zorunluluk olmaktan ¢ikararak, Islami kimlikten kaynaklanan bir sorumluluk olarak ifade
etmektedirler. Bu baglamda ifade edilen diger bir nokta da, kadinlarin zorla degil goniilli
olarak basortiisii taktiklarini vurgulamalaridir. Meryem Hanim, “Tirk kadinlarinin zorla
kapatildigi imaj1 verilmis. Sagmalik bu. Dinlerini bilmeyenler bu imaj1 veriyor.” demektedir.

Hiilya Hanim ise sdyle demektedir.

“Ben basimi kapatinca bana sorulan ilk soru, baban mi istedi sorusu oldu. ikinci
soru ise nisanlandin mi1? Evlenecek misin? sorusuydu. Ben 16 yasinda kendi
istegimle tesettiire girdim. Ailemin bundan haberi olmadi. Kendim karar verdim.

Arkadagslarima Pazartesi okula tiirbanl gelicem dedim inanmadilar.”

Boylece geleneksel kadinin zorla kapatilan edilgen konumuna itiraz edilmekte ve

Islam aracihigiyla kendi kararlarmi veren otonom(dzerk) fail-6zne olma durumu ifade

edilmektedir. Bu baglamda, gé¢men kadin “gdriinliyorum Oyleyse varim” anlayisi iginde
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basortiisiiyle goriiniir olmakta, varlik bulmaktadir. Boylece basortiisii ve farklilik, ulusal
biitiinlesme kurallarina meydan okuma amacindan ¢ok farkli kimligi ile topluma entegre olma

diisiincesini yansitmaktadir.

Yakin zamana kadar Tiirkiyeli gd¢menleri geleneksel bir grup olarak goren
Almanlar, 11 Eyliil olaylarindan sonra artik “Miisliiman” kimligi ile ifade etmeye baglamistir.
Boylece emik bakisla kendilerini Miisliiman olarak tanimlayan gé¢men kadininin s6z konusu

Islami kimlik anlayis1, Almanlarm etik bakisiyla onaylanmaktadir.

Gogmen kadinlarda tesettiirle ilgili olarak ifade edilen 6nemli bir yaklagim da, zor
sartlarda tesettlir gibi bir dini vecibeyi yerine getirmenin kendisinde yarattigi duygusal
tatmindir. Elif Hanim bu durumu soyle ifade etmektedir: “Basortiisiinii giinlimiiziin zor
kosullarinda basarip takabildigim i¢in kendimle gurur duyuyorum. Ozel bir insan oldugumu
diistinliyorum.” Bdylece zoru basarmanin yarattifi ozgiiven Miisliman kadin kimligini

beslemekte daha da giiclendirmektedir.

Bu asamada belirtilmesi gereken diger bir nemli nokta da, gogmen kadinlarin ifade
ettigi Islam kimliginin kendine &zgii “subjektif bir Islam” kimligi olarak karsimiza
cikmaksidir. Go¢men kadinlar kendilerini diger Miisliiman kimliklerden ayirmaktadir. En
bliyiik tepki, teror eylemleri yapan Miisliimanlara kars1 verilmektedir. Bu konuda Ayse Hanim
sOyle demektedir: “Amerika’da olaylar oldugunda, bir Alman “siz Amerika’y1 bombaladiniz”
dedi. Ben onlardan degilim dedim...” Ayse K. Hanim ise : “...El-Kaide, Hamas gibi teror
orgiitleri ben Miislimanim diyor. Bdylece herkes Miislimanlar1 bodyle zannediyor”

demektedir.
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Hiilya Hanim ise Tiirk Miisliimanliginin diger milletlere gére daha modern oldugunu
belirtmektedir. “...Tek Kur-an vardir. Ancak Kur-an c¢aga uygun olmalidir. Tiirkler bunu

uygulayabiliyor.”

Boylece gogmen kadinlar, islam ile kendilerini geleneklerden farklilastirirken
modern bir Islam’1 temsil etmedigini diisiindiikleri diger Miisliimanlardan da
farklilastirmaktadir. Bu durumda Islam, 6zellikle tesettiirlii ikinci nesil gdgmen kadinlar i¢in
modern —Alman- toplumundan farklilasmanin degil, s6z konusu modern topluma girmenin ve

cesitli siireclerde aktif olmanin bir araci olarak yiikselmektedir.

III-MUSLUMAN OLMUS BATILI KADINLAR

1-DIN DEGIiSTiRME (DONME-iHTIiDA) OLGUSU

Ingilizce’de "religious conversion", Tiirkge'de “donme”, "hidayete erme" veya
"thtida" kelimeleriyle ifade edilen "din degistirme" veya "dini degisim" kavrami, kendisini
inangsiz olarak niteleyen bir kisinin kendi toplumunun dini kurallarmmi kabul ederek
dindarlagmas1 veya bir dini reddederek baska bir dine inanmas1 olarak tanimlanir. Sozliikte
"dogru yolu bulmak, yol géstermek" anlamina gelen "hiida" (hedy, hidayet) kokiinden tiiremis
olan “hidayete erme” ya da “ihtida”, kavrami ise herhangi bir din i¢in degil, sadece Miisliiman
olmayan bir kimsenin kendi dinini terk ederek Islam dinini kabul etmesi durumunda

kullanilan bir kavramdir (Kazici, Koprii: 22).

Din degistirmenin sebepleri konusunda sosyal bilimciler arasinda farkli goriisler
vardir. Bunlar ii¢ ana grupta toplanabilir: Ilki, din degistirmeyi strese-baskiya kars1 bir ¢6ziim

olarak niteleyen goriistiir. Buna gore kisi stresi olusturan durumu tabiatiistii giiclerle iliski
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icine girerek ya da strese sebep olan kosullarin 6nemini kaybetmesi i¢in kendi referans
grubunu degistirerek asmaya calisir. Boylece kiiltiirel, psikolojik, siyasal vb. krizler-baski
durumu din degistirme olayim1 6nceler. Din degistirme konusundaki psikanalitik yaklagimlar
biiyiik 6l¢iide bu goriisii benimser. Ikincisi, baskiy1 doguran yakin zaman sartlarindan cok,
kisinin ailesi, egilimleri, egitimi ve benzeri siirecleri dikkate alan yaklagimdir. Sonuncusu ise,
kisinin diger insanlarla olan iligkileri sonucunda onlardan etkilenmesi ve yasadigi olaylar

farkli sekilde yorumlamasini temel alan sosyolojik yaklasimlardir (Kdse, 2008).

Din degistirme olayinda yapilan degerlendirmeler temelde pasifist ve aktivist
yaklasimlar olarak iki grupta ele alinabilir. Psikodinamik yaklasim kisinin ¢ocukluk boyunca
ve din degistirme hadisesinden hemen &nce duygusal karmasa yasadiginmi iddia eder. Ikinci
grubu olusturan entelektiiel yaklasima gore ise din degistirme, gercegi acik ve net bir sekilde
anlamak icin gergeklestirilen bilingli bir arastirmanin sonucudur. Entelektiiel yaklasimi
savunanlar, din degistirme olayinda insami ¢aba harcayan bilingli 6zneler olarak tanimlar.
Psikodinamik yaklasimi savunanlar ise, kisiyi ¢cevreden gelen etkilerle hareket eden pasif,

edilgen bir yapida tanimlar (Richardson, 1985, 167; Kim, 2003: 97-100 ).

Din degistirme siireci konusunda 6nemli noktalardan biri, oncelikle kisinin i¢inde
bulundugu halihazirdaki yapinin istikrarsizligi-devamsizligi diisiincesine sahip olmast ve
cercevede din degistirme eyleminin bu kisiler i¢in her zaman miimkiin olmasidir (Berger’dan
aktaran Dronen, 2006:247). Istikrarsizlik-devamsizlik diisiincesindeki bir kisinin farkl
kiiltiirlerle etkilesim imkani1 saglayan kisisel tecriibeler yasamasi, 6rnegin yabanci yerlere
gerceklestirilen geziler, farkli kiiltiirden insanlarla evlenme ya da arkadaslik kurma gibi
durumlarla bagka yasam tarzindan etkilenme din degistirmeyi tetikleyen 6nemli bir durumdur

(Rambo, 1999). Bu calismada s6z konusu siirecin yasandigr gozlenmektedir. Arastirmaya
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dahil olan evli kadinlarin evlendikten sonra Miisliiman oldugu ve bu kadmnlarin hepsinin
esinin Miisliiman oldugu goriilmektedir. Bekar olan din degistirmis kadinlarin ise yogun bir

(Tiirkiyeli) Miisliiman gé¢men arkadas ¢evresinin oldugu gozlenmektedir.

Din degistirme kisi i¢in koklii bir degisim siirecidir. Kimlik, yasam tarzi, grup tiyeligi
ve kendini siniflandirma anlaminda hayatin bir biitlin olarak radikal degisimi s6z konusudur.
Bu degisimin gergeklesme nedeni eski yasam tarzi ve eski “ben” in yetersiz goriilmesi ve
radikal degisimin bir ¢6ziim olarak ylikselmesidir. Bu siire¢ ile onceki yasamdan koklii bir
kopus yasanir. Ancak bu kopus paradoksal olarak ayni zamanda yeni kosullara uyum saglama
ya da yeni anlamlandirma zemini saglanmasi seklinde devamliligi-istikrari da miimkiin kilar.
Boylece farkli bir kimlik ya da anlam catis1 ile hayata devam edilir. Bu arastirmaya katilan
sonradan Misliiman olmus Batili kadinlar da s6z konusu kokli degisim siirecini
yasamaktadir. Degisim siireci hem hayati anlamlandiran degerler hem de bu degerlerin giinliik
yasama aktarilmasi noktasinda ortaya cikmaktadir. Tiirkiyeli géo¢men kadinlarin iginde
yasadig1 geleneksel degerlere elestiri noktasindan hareket etmesi gibi, sonradan Miisliiman
olmus Batili kadinlar da i¢inde yasadigi Bati toplumunu ve degerlerini elestirmekte, ancak
yeni dinleri ve yasam tarzlariyla aynt zamanda bu toplum i¢inde devamlilik ve istikrar

saglamaktadir.

2-BATI DEGERLERINE ELESTIRI VE SUBJEKTIF-OZNEL iSLAM ANLAYISI

Alan arastirmasina katilan sonradan Miisliiman olmus Batili kadinlarin ortak
noktalarindan birisi, Bati’ya ve Bat1 degerlerine getirdigi elestirilerdir. Boylece bat1 karsisinda

doguya, Hiristiyanlik karsisinda Islam’a, sekiilerizm karsisinda tinsellige-ruhsalliga, modern
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karsisinda geleneksele, bireycilik karsisinda cemaat-topluluk degerlerine, materyalizm

karsisinda idealizme vurgu dikkat cekmektedir.

Alan arastirmasina katilan Marianna Romanyali olmast nedeniyle sosyalist toplum
yapisini ve su an yasadigi kapitalist toplumu (Almanya) bir arada degerlendirerek Bati’da
maddi degerlerin etkinligini soyle ifade etmektedir:

“...Cocuklugumda kominist sistem iyi degildi... Simdi kapitalizmi de gordik.
Komiinizmde bari insanlik vardi, kapitalizmde her sey para.....Kapitalizmde sadece ¢ok
calismak, para biriktirmek ve bunu harcamak amaclaniyor. Kapitalizm Once insani

yiikseltiyor, likkse alistirtyor, sonra birden her seyini elinden alabiliyor. Bu sirada insanlar

kalbindeki boslugu fark ediyor.”
Boylece modernitenin teknik ve maddi bir yasam tarziyla sonuclanmasi gittikge
biiyliyen ve kozmopolit bir nitelik kazanan diinyada, bireyin yalnizligin1 ve giivensizligini
arttirmasi1 nedeniyle elestirilmektedir. Din, bu anlamdaki arayiglara ¢6ziim olarak koklii,

tamamlanmis ve elde hazir bulunan bir sistem olarak yiikselmistir.

Batili degerlerin diger bir 6nemli unsuru olan rasyonalite ve bilimcilik, hayati
anlamlandirma konusunda sorunlara yol a¢mistir (Rothberg, 1993:114). Modern hayatin
sekiiler yapist ise insanlarin bir iist glice inanma ihtiyacini karsilayamamigtir. Modern insan,
izerinde hayatini organize edecegi, sekillendirecegi bir iist anlati-inang arayisi i¢ine girmistir.
Ozellikle giiniimiizde birey, varligin kirilgan ve karsitliklarla dolu igeriginde daha dogrudan
ve acik bir sekilde yasamaya ihtiya¢c duymaktadir (Robertson, 2003:52). Ursula bu ihtiyaci

sOyle ifade etmektedir.
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“Giinliik hayatta ¢ogu zaman Allah adi var. Bir igse baslarken, evden ¢ikarken Allah
adiyla basliyorum. Bunu severek ve inanarak soyliiyorum. Allah hep aklimda. Bu

duygu beni mutlu hissettiriyor. Kalbimi dolduruyor gibi.”
Geraldine, Miisliiman olduktan sonra yasadiklarini “Icimde huzur var, artik bir
amacim var, hayatimm bir anlami var” seklinde aciklarken Marianna, “Igimde ruhsal

mutluluk var, yaratilig sebebimi anladim, artik hayata farkli bir gozle bakiyorum” demektedir.

Gilinlimiizde modernlesmenin geldigi noktada, i¢sel insanin ya da “ben” in yasadigi
sorunlar karsisinda dinsel inan¢ ve uygulamalar klasik islevini yerine getirmekte ve genellikle
giinliik yasamin sikintilarindan kagis icin bir liman saglamaktadir. Din genellikle gizil
varossal kayginin psikolojik noktasini iggal eder (Giddens, 1998:105). Bu baglamda alan
arastirmasina katilan kadinlar, Miisliiman olduktan sonra yasadiklari degisimi soyle ifade

etmislerdir.

Andrea: “Icimde artik bir bosluk hissetmiyorum, din insana gii¢ veriyor yoksa insan
kendini kaybedebilir.” Petra: “I¢ huzurum var, artik tutunacak bir dalim var. Zor
zamanlarimda Allah’a dua ediyorum”. Rukayya: “Ibadetleri yaparak sorumluluk duygusunu
ogrendim. Gergcek arkadashigi Ogrendim. Ayrica igkisiz de yasayabildigimi gordim”
demektedir. Baz1 saglik sorunlar1 yasayan ve yakin bir zamanda babasin1 kaybeden Saliha,
Miisliiman olduktan sonra, “Canim, ruhum 1iyilesti.” demektedir. Andrea ise su carpict sozleri

sOylemektedir:

“Ben bir ask yastyorum. Igimde artik bir bogluk hissetmiyorum. Sanki yanimda hep biri
var. Kotii bir sey olunca, zaten bdyle olacakmis, nasip diyorum. Bazi Almanlar bir olay
yasayinca kendini birakiyor. Islam’da disiplin var, her seyin bir sebebi oldugu belirtilmis,

kendini birakamazsin. Benim 3.5 aylik bir kizim 6ldii. O zaman annem, ablam telefon
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bile agmadilar. Tirklerde, birisi Oliince herkes yanima gidiyor. Bunun sebebini
acikliyorlar, ¢ocuklarin cennete gittigini ve buraya annelerini de istediklerini anlatiyorlar.

Bunlar insana gii¢ veriyor. Din olmazsa kendini kaybedebilirsin.”

Giliniimlizde birey, kiiresellesme siirecinin getirdigi genisleme ve karmasanin
yarattig1 belirsizlik, yalmzlik, iletisimsizlik ve korku karsisinda bir giivensizlik duygusu
yasamaktadir. Din, s6z konusu biiylikliikk ve karmasa i¢inde kaybolan insanlara bekledigi
giiven duygusunu ve aciklama tarzini vermektedir. Ciinkii Batt modernitesinin rasyonalite ve
bilim anlayisi, Andrea’ya ¢ocugunun Oliimilyle ilgili tibbi gergekleri rasyonel bir sekilde
aciklamakta ancak bu olaymm neden baskanin degil de Andrea’nin basmna geldigini
agiklayamamaktadir. Oysa Islam’daki kader inanc1 bu konuda kendi iginde tutarli bir agiklama

yapmaktadir.
Andrea,

«...Islam’la ilk irtibatimdan itibaren Islam’in kalbime gore oldugunu anladim. Kalbinde
yasayabiliyorsun Islam’1. Kolay ve &zel bir din. Miisliman oldugumdan beri giivende
oldugumu ve meleklerin benimle oldugunu hissediyorum. Hiristiyanlikta bu yok, kendini
yalniz hissediyorsun. Miisliimanlikta Allah her yerde seni goriiyor, seninle. Yani her

yerde, hep giivendesin.”

Tiirkiye’de yasamak istedigini ve birka¢ yil icinde Tiirkiye’ye tasiacaklarini

13

belirten Andrea yasadigi toplumun hayat tarzin1 ve degerlerini elestirmektedir “...Burada

(Almaya) ¢ok acik geziyorlar, 12 yasinda anne oluyorlar. Burada disiplin yok...”

Geraldine ise kendisiyle yapilan goriismede, Bati’nin somiirge anlayisini
elestirmektedir. “...Misliiman {ilkelerin azgelismisliginin sebebi sOmiirge olmalaridir.
(Miisliiman iilkeler) Fransa, Ingiltere (gibi) iilkelere bagimli kaldilar. Bu sémiirge iilkeleri

Miisliiman iilkelerin gelismesine izin vermedi...”
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Miisliiman olmus kadinlarin batinin ulastig1 aragsal rasyonaliteye karsi tutumlari
ozellikle Islam segis siirecinde yasadiklar1 mistik duygularla daha belirgin bir sekilde aciga
cikmaktadir. Ornegin Siimeyye sdyle demektedir:

“...Esimin ailesine gittik. Evlerinin yakininda bir cami vardi. Gece ezan sesini

duydum. Giindiiz de duyuyordum ezan sesini ama sessizlikte ¢ok farkli geldi. Gece

kalktim cam1 agtim. Sanki kalbimden vurdu bu ses...”

Ursula:

“Bir giin goriimcem beni Meral hanimla (hoca hanim) tanistirdi. (Meral Hanim)
22-23 yaslarindaydi, umreden yeni gelmisti. Yanlarina gittigimizde, bulunduklar
yerde bir Kabe resmi vardi, oraya her baktiginda gozleri doluyor, agliyordu. O yas
dolu mavi gozleriyle bana bakip oralari anlatti, anlatirken gozlerinin i¢i parliyordu.
Oradan ayrildigimizda, esim ve gorimcemle donerken, yolda ben de aglamaya
bagladim. Esim, goriimcem sasirdilar, biraz da giildiiler. Ama ben hayatimda bu
sekilde aglayan birini hi¢ géormemistim. Gozlerinde bir seyler gordiim. Sanki Allah,
Meral hoca araciligtyla bana bir seyler hissettirdi. Umreden yeni gelmisti, {izerinde
belki de oranin kutsal havasi vardi, belki ondan dolay1 ¢ok etkilendim. Ama o

bakiglardan ¢ok etkilenmistim.”

Ruhsalligim ifadesi igsel ve subjektif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Budizm
ve Islam’n 6zellikle tasavvuf boyutu, siibjektif ve 6znel din olarak ruhsallik arayisi igindeki
giiniimiiz Avrupasinda oldukca etkin goriinmektedir. Rothberg ruhsalligin bu 6znel seklini
postmodern ruhsallik olarak ifade etmektedir (1993:113). Arastirmaya katilan Andrea, “Islam
ben ve Allah arasindadir. Ben kendi Islam’im1 yasamak istiyorum. Baskas1 benim Islam’1ma
karismasin, ben de onlarin kine karismam.” derken subjektif-6znel Islamii vurgulamaktadr.
Petra ise Islam’in ortiinme konusundaki ilkelerinin Kur-an’da acik bir sekilde ifade

edilmedigi seklinde bir yorum yaparak kendi subjektif Islam’mni dile getirmektedir.
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3-CEMAAT ANLAYISININ CAZIBESI

Dinselligin geri doniisii diinyevilesmeye tepkiyi ifade ettigi gibi, ruhani iktidarla
cismani iktidar1 yeniden bir araya getirerek bir cemaat olusturmaya da c¢alismaktadir
(Touraine, 2002:76). Boylece giiniimiizde din, atomize olmus bireyi entegre edici bir 6zellik
gosterir. Her din, giiniimiiziin yabancilasma ve parcalanma kosullarina karsit olarak entegre
edici bir ruhsal yagam Onerir. Sonradan Miisliiman olmus kadinlar gibi, Tiirkiyeli gogmen

kadinlardaki din anlayis1 da bu anlamdaki 6rnekler olarak karsimiza ¢ikar.

Dinlerin ifade ettigi cemaat anlayisi, kendi siibjektif diinyasina ¢ekilerek yalnizlasan
modern insanin ilgisini ¢ekmektedir. Arastirmaya katilan sonradan Miisliiman olmus kadinlar,
giinimiizde hala devam eden dogunun geleneksel cemaat yapisinin birincil, yiiz yiize
iliskilerinden, akraba ve komsu dayanigmasi-paylasimindan ovgiiyle bahsetmekte ve
Almanya’nm kurumlasmis, ikincil, mesafeli iliskilerini elestirmektedir. Ornegin Ursula bu
konuda sunlar1 séylemektedir:

“Tiirkiye’de ¢ok insanlik gordiim. Adapazari’nda esimin biitliin siilalesi beni hemen

sevdiler, benimle ilgilendiler, sanki beni yillardir tamiyorlarmis gibi. Adapazar1 ¢ok

giizeldi kalbim orada kaldi...”

Rania (tesettiirlii):

“Cezayir’de sokaklarda daha rahat yliriiyebiliyorum. Herhangi bir (tanimadigim) eve
gitsem ve selam versem igeri davet edilir, misafir edilirim. Ancak burada (Almanya) bir
arkadasimi arasam, ona gitmek i¢in randevu almam gerek, ‘yarin yada iki giin sonra gel’

gibi cevap alinm.” demektedir.

Sabina,

“Esim buraya gelip birlikte yasamaya baslayinca ve esimin ailesiyle taniginca onlardaki

sicakligr gordiim. Bu sicaklik, yakinlik, misafirperverlik dikkatimi ¢ekti. Esim buraya
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geldikten sonra onun arkadas cevresinde de ayni sicakligi gordiim. Islam’daki sicaklik

dikkatimi ¢ekti” demektedir.

Boylece alan arastirmasinin gergeklestirildigi sonradan Miisliiman olmus kadinlarda,
din olgusunun sahip oldugu cemaat anlayisi ile geleneksel yapinin sahip oldugu cemaat
anlayisinin birlestirildigi goriilmektedir. Aslinda bir topluma ait geleneksel degerler ile dini
degerler i¢ icedir. Ornegin din degistiren kadinlar eslerinin, arkadaslarinin ya da etkilendikleri
cemaatlerin milliyetine bagh olarak o toplumun Miisliimanlik anlayigin1 benimsedigi gibi, o
iilkenin dilini, giyim tarzin1 ya da Ortiinme seklini de alarak geleneksel yapiy1
benimsemektedir. Ornegin esi Cezayirli olan Rania ile esi Tiirkiyeli olan Siimeyye, hicap
kuralina uyarak Ortlinmelerine ragmen farkli tesettiir stilleri benimsemistir. Ayn1 sekilde
kadmlarm sahip oldugu Islam anlayisi da eslerinin iilkelerinde hakim olan Islam anlayisim

yansitmaktadir.

Modern yasami 6zellikle bu yasamin bireyi yalnizlastirmasini elestiren kadinlar dogal
olarak modernin karsiti geleneksele ve onun degerlerine sempati gostermektedir. Giddens’a
gore gercekten de modernlik diisiincesinin temelinde gelenek karsithigr vardir (1998:42).
Gelenek dinden farkli olarak belli bir inan¢ ve uygulama biitiinii degil, bu inan¢ ve
uygulamalarin Ozellikle zamanla iligkili olarak diizenlenme bi¢imini yansitir (Giddens,
1998:103). Geleneksel bir pratige uyan kisi baska alternatifler aramaya gerek duymaz.
Geleneklere her zaman ihtiya¢ vardir, ¢linkii yasamin stirekliligini ve bicimini onlar verir
(Giddens, 2000:53,55). Bati’da doniiserek modern yasamin gereklerine uyum saglayan
gelenek, atomize olmus bireyin ihtiyaglarni karsilamada yetersiz kalmakta, arayis icindeki

bireylere bir ¢ikis sunamamaktadir. Bdylece Islam’1 secen batili kadmlar, Islami kiiltiiriin
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modern yasamla tam anlamiyla evrilmemis geleneksel yapisina ve onun cemaat anlayisina da

bliyiik bir ilgi gostermektedir.

VI-ALTERNATIF BiR KADIN KiMLiGINIiN KESFi

Modernlesme siirecinde kadinlar zamanla liberal demokratik toplumun ekonomik ve
siyasal kurumlarina katilma firsati kazanmistir. Ancak kadinlar, s6z konusu alanlara anne ve
es gibi geleneksel sorumluluklarina ek olarak kazandigi yeni sorumluluklarla girmistir. Ev
halkinin biitlin ihtiyaglarin1 karsilamak ve ¢ocuklara bakmak durumunda olan kadinlar, ayni
zamanda son derece rekabetci bir is alaninda miicadele etmek zorunda kalmistir (Doyle,
1989:301). Mariam’a gore, Amerika’da amag¢ temelli, kadini1 is giicline sokma amacli bir
egitim vardir. Evlenmek ve cocuk sahibi olmak temel amag¢ ya da hayatin ana odak noktasi
degildir. Yani kariyeriniz anne olmak olamaz. Ancak Mariam, bdyle bir alternatif oldugunu
hissettigini ve kendisinin bunu sectigini belirtmektedir. Islam alternatif bir kadin modeline

ulasmada Mariam i¢in dnemli bir unsurdur.

Andrea’nin sozleri modern hayatin kadin i¢in ne kadar zor oldugunu gostermektedir:
“Annemle babam ben 6 yasindayken ayrildilar. Ablam ve ben annemle kaldik. Annem ¢ok
calisirdi. Bu nedenle bana ablam bakti. Aslinda sorun yasamadim ¢ocuklugumda. Kii¢iiktiim
¢ogu seyin farkinda degildim. Annem aksam her seyimizi hazirlardi, ablam da giindiiz

yemekleri 1sitirdi yerdik falan. Aksam annem gelirdi. Burada bu normal zaten.*

Stimeyye ise sdyle demektedir: “...Bati’da kadin ¢alismaya mecburdur. Cocuk yalniz
kalir. Tiirkiye’de kadinlar ¢ok iyi yastyorlar; ¢alismiyorlar, rahatlar ve erkekleri (de) ¢ok iyi

kontrol edebiliyorlar.”
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Boylece, Miisliiman olmus kadinlar alternatif bir kadin kimligi ve farkli bir yasam
sekli kesfetmekte, kadin olarak kendini baska bir perspektiften gérme firsati yakalamaktadir.
Ornegin Mariam, doktorasini birakmis, evlenmis ve ¢ocuk sahibi olmustur (Mansson-
McGinty, 2006: 104-5). Bu baglamda Simon de Beauvoir’1 hatirlamak gerekir. Beauvoir’a
gore, kadinlarin ‘korunan nesne olma’ roliiniin getirdigi avantajlar tarafindan bastan
¢ikarildigini, ¢iinkli bu durumun kisinin kendi hayatinin sorumlulugunu almaktan ¢ok daha
kolay oldugunu savunur (Aktaran Danovan, 2005:237). Ancak ‘korunan nesne olma’ anlayisi
modern kadinin yogun sorumluluklar1 karsisinda bazen psikolojik bir ihtiyag olarak
dogmaktadir. Ornegin kadinin modern diinyada yogun miicadelelerle bir hak olarak sahip
oldugu bosanma, calisma vb. uygulamalar heniliz gercek anlamda esitligin saglanamadigi
yogun rekabet ortaminda kadini zorlamakta, bu duruma aile ve c¢ocuk sorumlulugu da
eklendiginde bazen modern kadinin tagtyamayacagi kadar agir bir yiik getirmektedir. Bu agir
yiikten kacis bizim orneklerimizde, moderniteden kacist da getirmekte ve geleneksel olanin
kabulii ile sonu¢lanmaktadir. Bu siiregte, Miisliiman olan kadinlar kendilerini cemaatin sicak,
sevecen, ilgili yapisina birakirken bu sirada 6zerkligini kaybetmektedir. Ornegin Andrea’nin

sOzleri bu anlamda carpicidir:

“Esim ¢ay bardagimi bana uzatir, ben de gider ¢ay koyarim. Annem buna ¢ok kizar,
‘neden cayin1 kendisi almiyor?’ der. Ama ben anladim ki artik bunlarin islam’la ilgisi

yok. Bunlar gelenek, ama annem anlamiyor tabii.”

Boylece modern kadin, modern sistemin agir yiikii altinda ezilmek yerine dogu
toplumlarinin geleneksel yapisinin ve cemaat anlayisinin kadini koruyan ve bunu yaparken

siirlayan ataerkil yapisini igsellestirmektedir. Arastirma siirecinde Almanya’da, bu anlamda
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cok ug noktada &rneklere de rastlanmustir. Ornegin Selvi (Sylvia) adinda Alman bir kadm, bir
cocugu olmasina karsin, Tirkiyeli kocasiin ikinci bir es (Tiirkiyeli) ile evlenmesine izin
vermis, daha da 6nemlisi bu ikinci es ile ayn1 apartman dairesinde yasamayi kabul ettigi

gOriilmiistir.

Modernlesme ile kadinin disarida uzun siire ¢alismasi, geleneksel islerine zaman
aylramamasina ve ev isleri icin alternatif yollarin dogmasina yol agmis, kadinin aile igindeki
gorevleri ve ailenin duygusal boyutu daha az somut bir nitelik kazanmistir (Mann,
1997:229-30). Boylece romantik agk, evliligin ciddiyeti, anneligin sorumluluklar1 aginmastir.
Ancak giiniimiizde modern sekiiler kiiltiiriin teknoloji ve refah gibi maddi degerlerinin
hakimiyeti altindaki egitimli ve profesyonel kadin artik kariyerle tatmin olamamakta,
kendisine daha derin anlam kazandiracak arayislara yonelmektedir (Kraynak, 2001:38). Din
bu anlamda 6nemli bir kesif olarak karsimiza cikmaktadir. Ornegin Siimeyye Islam’in

kendisine mutlu bir aile yasantis1 ve dolayisiyla huzur getirdigini belirtmektedir:

“Cok samimi arkadaslarim var. Cok kotii seyler yasiyorlar, kotii hallere diistiyorlar. Onlar
da huzur, iyi bir aile istiyorlar. Bir arkadagim 5. erkek arkadasindan ayrildi yine yalniz
kald1, hi¢ huzur bulamiyor. Gériimcem de Miisliiman ama Islami yasamiyor; benden
biiyiik ama evlenmedi; iiniversite okuyor, hem de THY da ¢alisiyor; her zaman sinirli,
sorunlu. Cevreme, 6zellikle Alman arkadaslarima bakinca, onlar1 goriince anliyorum ki

Islam beni son anda kurtardi. Bunu onlar1 goriince daha iyi anlryorum.”

Sabina, «...Islam’daki sicaklik ve evliligin kutsallig1 dikkatimi ¢ekti. Islam’1 okuyunca

daha ¢ok etkilendim.” demektedir. Judy ise Islam’da kadinin ve cocuklarm korundugunu,

Hiristiyanlik’ta ise bdyle bir pratik bulunmadigini belirtmektedir.
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Modern diinyada tek ebeveynli aileler gittikce artmaktadir. Geleneksel aile degismekte
ve gelecekte daha ciddi degisimler gecirecek gibi goriinmektedir (Giddens, 2000:16).
Miisliiman olmus kadmlar da, Islam’in aileye ve cocuklara verdigi 6nemi 6zellikle ifade

ederek bu yondeki beklenti ve hassasiyetlerini ifade etmektedir.

Diger taraftan karin egemenligi altindaki modern toplumda, kadin cinselliginin
metalastirilmasi ve smirsizhig1 elestirisi de yaygimdir. Ornegin Andrea “burada kizlar 12
yasinda anne oluyorlar, asir1 aciklar” elestirisini getirmektedir. Bu durum 6zellikle
cinsellikteki sinirsizlik karsisindaki rahatsizhign gdstermekte ve Islam’in bu konudaki

diizenlemeleri tercih edilmektedir.

Dinlerin temelde ataerkil bir toplum yapist igerdigi ve kadinlart sinirlandirdigi genel
bir kabul olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giiniimiizde modern karsisinda dinsel degerleri
savunan fundamentalistler bu ataerkilligi cok daha acik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Biitiin diinyada yiikselen fundamentalist hareketlerin 6nemli bir ortak o6zelligi, kadmnlar
tizerindeki keskin ataerkil kontrolii yeniden kurmaktir. Buna gore fundamentalist anlayis
ozellikle kadinlarin otonom-6zerk fail (agent) olmasi, cinsellik ve dogum haklar1 karsisinda
durmaktadir (Radford-Ruether, 1996:3). Ancak arastirmaya katilan biitiin kadinlar, Islam’in
gercekte kadm haklarimi sinirlandirmadigini, aksine Islam’in diinyaya kadin haklarini

getirdigini, buna karsin uygulamada insanlarin (Islam’1 bilmeyen) bu uygulamalar
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gerceklestirmedigini belirtmektedir?. Ornegin Geraldine, “Islam kadin haklarmi sinirlamaz.
Islam’da kadinlar 6zgiirdiir. Smirlamayr yapan geleneklerdir, Islam degil.” demektedir.
Boylece gelenegin cemaat anlayisi cergevesinde sahip oldugu dayanisma, samimiyet,
misafirperverlik, yiiz yiize iligkiler gibi Ozelliklerden Ovgiiyle bahsedilirken, kadinlar

konusundaki sinirlayici yapisi elestirilmektedir.

Siimeyye ve Rukayya, Islam’in bazi noktalarda kadinlarin haklarini sinirlandirdiging
ancak bunun kadinlara ait gérev ve sorumluluklardan kaynaklandigini belirtmekte ve bu
durumda bir sakinca gérmemektedir. Amerika’da yapilan bir arastirmada da Miisliiman olmus
kadinlar, “Allah, erkekleri kadinlardan bir derece {istlin yaratmisti. Bu derece de
sorumluluktur” demektedir (Karim, 2005:506). Béylece kadimlarin Islam’dan kaynaklanan

sorumluluklardan dolayi sinirlandirilmast mesru goriilmektedir.
Basortiisii takmak, sonradan Miisliiman olmus bir kadin i¢in olduk¢a zordur. Ornegin
Lisa bagortiistinii ilk taktiginda kendisini UFO gibi hissettigini belirtir. Fatima, basortiisiiniin

giiven hissi verdigini ve istenmeyen erkek enerjisini uzak tuttugunu; Miisliiman kimligi, es ve

3 fslam’daki kadin anlayisma agikga kars1 ¢ikarak tek istisnay1 olusturan isim Petra’dir. Petra soyle demektedir:

“Kur-an’da bir ayette kadin ve erkek esittir diyor. Sonraki ayette de evin reisi erkektir diyor. Nerede
kaldr esitlik. Kadin ve erkek higbir yerde esit olamaz. Bu, dinle ya da yerle ilgili degil. Mago sistem

diinyanin her yerindedir.”

diyerek agikca feminist bir yaklagim sergilemektedir. Islam kimligi giiclii olasina ragmen yine feminist bir
egilim icinde olan Andrea ise Petra ile tam zit bir noktada bulunmakta ve Islam’da kadmlarla ilgili sorunun

gercek Islami kurallarin uygulanmamasindan kaynaklandigini savunmaktadar:

«....Biitiin erkeklerde genetik bir sorun var. Ornegin peygamberimiz, “her Cuma esine tatli bir sey
al, tath sozler sdyle” der. Herkes Islam’i tam yasasa her sey cok giizel olur” aciklamasini

yapmaktadir.
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anne olarak kadma roliinii hatirlattigin1 belirtmektedir (Mansson-McGinty, 200:123). Ancak
basortiisii tipki Tirkiyeli Miisliiman gé¢men kadin gibi sonradan Miisliiman olmus batili
kadin i¢in de bir protestonun degil modern hayat icinde kadin olarak varolmanin farkli-

alternatif bir yolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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SONUC

Miisliiman olmus batili kadinlar ve Tiirkiyeli go¢men kadinlar1 kapsayan bu
arastirmada en dikkat ¢eken ortak 6zellik kadinlarin bir arayis iginde olmalaridir. Iki kadin
grubunun da, bulundugu sosyal ¢evreden memnun olmadig1 ve yasadigi topluma elestirel bir
yaklasim sergiledigi dikkat c¢ekmektedir. Tiirkiyeli gé¢men kadin, icinde bulundugu
geleneksel yapiya, sonradan Miisliiman olmus Batili kadin ise yasadigi modern topluma
elestiriler getirmektedir. Bu baglamda Islam, kadmlar icin elestirdikleri, mutlu olmadiklar:
sosyal ortamda yeni-alternatif bir kimlik ve yasam Onerisi sunan bir unsur olarak
kesfedilmekte ve yeniden konumlandiriimaktadir. Bdylece Islam kimligi kadinlar igin yeniden

varlik bulmanin, goriiniir olmanin 6nemli bir araci olarak yiikselmektedir.

Diger taraftan s6z konusu Islam anlayis1, her iki kadin grubu i¢in de subjektif, kendine
has bir Islam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Din degistiren kadinlar 6rneginde “Alman-
Miisliiman-kadin®, gé¢men kadin i¢in ise “Batili-modern gé¢men Miisliman kadin® kimligi
dikkat g¢ekmektedir. Her iki Miisliiman kadin kimligi de birbirlerinden ve Miisliiman
diinyasindaki diger Islam anlayislarindan/kimliklerinden farklilik gostermekte ve “benim
Islamim” anlayis1 dikkat ¢ekmektedir. Arastirmaya katilan kadinlarm, Islam ile siyaset
arasindaki iliski ya da siyasal Islam konusunda c¢ok da bilgili olmadiklar1 ya da Islam’m bu
boyutuyla ¢ok ilgilenmedikleri goriilmektedir. Bu durum da s6z konusu kadinlarin, dini
(islam) biitiinciil-kurumsal bir aciklamadan ¢ok manevi-ruhsal boyutuyla, kendine has-
subjektif bir din olarak algilama istegini yansitmaktadir. Her iki kadin grubu da, Islam’a

subjektif bir anlam verip kendilerine ait yapmaktadirlar.
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Her iki kadin grubu da, Islam kimligi ile kendileri icin alternatif-yeni bir feminite
anlayis1 ongormektedir. Bdylece Islam, kadimlarin kendini ve feminenliklerini farkli yoldan
tanimlama ihtiyacim1 karsilamaktadir (Mansson-McGinty, 200:101,124). Geleneksel yap1
icinde diisiik statiide, ikincil konumda bulunan gé¢men kadin, bu statiiyii hem aile iginde
esine ve akrabalarina karsi, hem de Alman sosyal yapisi iginde diger insanlara karsi
yiikseltmek cabasindadir. Bu nedenle gdgmen kadm, Islam kimligi ile sosyal hayatin her
alanma eklemlenmeye calismaktadir. Bu durumda, Islam, kadinlarin erkeklerden gelen
itirazlardan kurtulusun en kabul edilebilir araci olarak da onem kazanmaktadir. Erkekler,
Islam kimligi altinda aktiflesen kadinlara herhangi bir itiraz yiikselt(e)memektedir. Bu
durumda islam, gdé¢men kadma iist diizey nitelik kazandiran bir kimlik olarak onem
kazanmaktadir. Ayrica dini aktivitelere (toplantilar, kermesler vb.) katilim, utanga¢ ve
cekingen kadinlardan, yiiksek Ozgiivenli kadinlara kisisel bir donilisiime katkida
bulunmaktadir (Nokel, 2006:405). Bdylece gd¢men kadin, Islam ile hem kisisel olarak &zel
hayatinda hem de sosyal bir aktér olarak toplumsal alanda etkinligini arttirmakta ve
goriiniirlik kazanmaktadir. Bu durumun en énemli sonucu Almanya’da, Islam kimligi ile
Tiirkiyeli gogmen kadinlar arasinda belirgin bir kadin alt kiiltiiriiniin dogmas1 ve feminen bir
Islami aktor olusumu ile karsilasiimasidir (Nokel, 2006:437). Ustelik soz konusu feminen
Islami aktér yalmz dini cemaat ortamlarinda degil sosyal yasamin her alaninda gittikge aktif

bir nitelik tasimaya baglamaktadir.

Modern hayat i¢inde biitiin kurumsal haklarini elde etmis goriinen Batili kadin ise,
gercek anlamda esitligin saglanamadig1 son derece rekabetgi bir is ortaminda miicadele etmek
zorunda kalmistir. Boyle bir ortamda Islam kimligi, sonradan Miisliiman olmus kadin icin,
modern hayattan ve onun dayatmalarindan kagisin en dikkat ¢ekici ve tepkisel aract olmustur.

S6z konusu kadinlarin modern karsisinda yiikselttigi itiraz, gilinlimiizde bati-modern
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karsisindaki en goriiniir ve en radikal rakip olan Islam kimligi ile gerceklestirilmistir. Boylece
Miisliiman olmus kadinlar alternatif bir yasam sekli kesfetmis, kadin olarak kendini bagka bir
perspektiften gérme firsatt yakalamistir. Bu anlayista aile, evlilik, es, ¢ocuk gibi degerler

onemli bir yer isgal etmistir.

Boylece islam kimligi her iki kadin grubunun kisisel ve sosyal hayatlarinda énemli bir
hareketlilik alan1 yaratmistir. Ancak s6z konusu hareketlilikte en belirgin fark, gé¢cmen
kadinlarin gelenekselden moderne, Miisliiman olmus kadinlarin ise modernden geleneksele
dogru hareketlenmesidir. Bu baglamda belirtilmesi gereken noktalardan biri, kadinlarin
ozerklik (otonom)i kavramlastirmasi ¢ergevesinde kendi eylemlerini kontrol etme ve kendi
tercih ve ilkeleriyle yasama kapasitesine sahip olmasi geregidir. Buna gore bir insan kendini,
kendi yasam oOykiisiiniin yazar1 olarak gorebildigi olgiide 6zgiirdiir. islam kimligi, kadimin
Ozerkligi, yani sonuglarimi tasimak durumunda kaldigi secim ve tercihleri ile yasamasi
perspektifi ile kadina yeni ufuklar agmaktadir. Diger taraftan bu arastirma gostermektedir ki,
glinlimiizde evrensel ve homojen bir kadin kimligi i¢ine hapsolmayacak kadar farklilik ve
oznellik gosteren kadinlarin farkliliklart ve kendi tercihleri ig¢inde algilanmasi ve

yorumlanmasi anlayis1 kendini yogun bir sekilde hissettirmektedir.
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SUMMARY

This study aims that examines the construction of Muslim identity and the functions of
this identity from perspective of women who have converted to Islam and Turkish immigrant
women. This study is based on a field research which conducted in Germany. According to
the study, the first generation of women immigrant in Germany, just like the immigrant men,
represented the rural part of Turkey and the traditional structure. Daughters of the first
generation of immigrant women found themselves under the pressure of this tradional
structure like their mother. They try to separate themselves from the traditional structure and
they use religion, an element of the traditional structure. They have reconsructed Islam as an
element of identity in the context of social and global developments. Islam has also become
an alternative way to enter into modern life and secure a place within and Islamic
communities (cemaat) have an important effect on the women. The headscarf is an important
means used by immigrant women to differentiate them from other. Through the headscarf,

second-generation immigrant women want to be diffent but equal with the orthers.

Women who have converted to Islam constitute the second part of the study.
Conversion is a continuous process rather than a radical, sudden change. Conversion triggers
profound questions to the self. The experiences of the convert demonstrate a personally and
socially recognized transformation of the self. The new experiences and practices within a
Muslin female world have changed her own self-understanding. Converts change their
identity, life, as well as the classifications of themselves. One important dimension of the
women’s conversion reflects a disere to find new ways of negotiating and exploring their

identities as women. The conversions elaborate and try out not only a new religious self but
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also a sense of new femininity. Conversions is a radical change for converted women many
different means such as veiling, change of social network, friends praying, and change of
career plans. Women who have converted to Islam assign personal meaning to a religious
belief and make it their own. The conversion to Islam has generated criticism of Western
values of female appearence, of materialism, and the lack of spirituality, moral values, and

social integration.

Islam is discovered as an alternative identity and suggestion of life by both of woman
groups who have converted to Islam and Turkish immigrant women who criticize their social
environment. Women refer a subjective mean to the Islam and make it their own. Thus, Islam
rises as an important instrument of alternative lifestyle and being visible for women. By
Muslim identity, women propose an alternative understanding of their feminity and describe
themselves another way. The most important result of this study is while Turkish immigrant
women use the Islamic identity from the traditional to the modern, converted women use the

Islamic identity from the modern to the traditional.
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